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Corpolugaridades de nineces afro del Pacifico colombiano en Antofagasta, Chile - Leyla Méndez Caro

Resumen

Analizamos los espacios relacionales diasporicos producidos por nifieces afro del Pacifico
colombiano, a fin de identificar las experiencias de despojo y dominacién colonial,
construcciones de negritud y resistencias en espacios comunitarios. Se trabajo a partir
de la metodologia de estudio de caso a través de dos investigaciones cualitativas con
enfoque biografico narrativo, llevadas a cabo en Antofagasta. De acuerdo con los criterios
de inclusion, se seleccionaron seis relatos de nifias y jévenes afrocolombianas, tratados
a partir de la matriz analitica denominada corpolugaridades. Las narrativas biograficas
advierten de problematizaciones y resistencias afrocentradas en torno a tecnologias de
dominacién colonial y procesos de otrerizacidon. Asimismo, ellas subvierten imaginarios
coloniales, habilitando procesos de descolonizacion del espacio y la memoria.

Palabras clave: Alteridades histéricas, amefricanidad, colonialidad de género.

Abstract

The objective of this article was to analyze the diasporic relational spaces produced by
Afro children from the Colombian Pacific, to identify the experiences of dispossession and
colonial domination, constructions of blackness and resistance in community spaces. We
worked from the case study methodology through two qualitative research with a narrative
biographical approach, carried out in Antofagasta. According to the inclusion criteria, six
stories from Afro-Colombian girls and young women were selected, treated based on
the analytical matrix called corpolugaridades. The biographical narratives warn of Afro-
centered problematizations and resistances around technologies of colonial domination
and processes of othering. Likewise, these subvert colonial imaginaries, enabling processes
of decolonization of space and memory.

Keywords: Historical alterities, amefricanity, coloniality of gender.

Resumo

Analizamos os espacos relacionais diasporicos produzidos por infancias afro do Pacifico
colombiano, a fim de identificar as experiéncias de desapropiacdo e dominacao colonial,
construgoes de negritude e resisténcias em espagos comunitarios. Trabalhou-se a partir
da metodologia de estudo de caso através de duas investigacdes qualitativas com foco
biografico narrativo, que aconteceram em Antofagasta. De acordo com os critérios de
inclusao, selecionaram-se seis relatos de meninas e jovens afrocolombianas, tratados a
partir da matriz analitica denominada corpolugaridades. As narrativas biograficas advertem
de problematizacdes e resisténcias afrocentradas em torno as tecnologias de dominacao
colonial e processos de outrerizagdo. Assim mesmo, elas subvertem imaginarios coloniais,
habilitando processos de descolonizagcdo do espaco e a memodria.

Palavras-chave: Alteridades histéricas, amefricanidade, colonialidade de género.
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Notas introductorias

Tenia siete anos apenas, apenas
tenia siete anos. [...] De pronto unas
voces en la calle me gritaron jNegra!

[...] ¢Soy acaso negra? —me dije— Si!
¢ Qué cosa es ser negra?
Victoria Santa Cruz, 1978

En este articulo comparto un

anadlisis situado de las trayectorias
migratorias/diaspoéricas de nifieces
afrodescendientes' del Pacifico
colombiano en Antofagasta. Enclave
minero, emplazado entre el desierto de
Atacama y el océano Pacifico.

Especificamente, realizaré una
aproximacion al estudio de casos.
Para ello, consideré como fuente de
andlisis principal, dos investigaciones
cualitativas desarrolladas desde
perspectivas biografico-narrativas,
las que analizaron las trayectorias
migratorias sudamericanas en la
regién. Para estos efectos, seleccioné
principalmente los relatos de nifias
provenientes del Pacifico colombiano.

Antofagasta, tanto por procesos
histéricos, su condicién fronteriza y
economia basada en la mineria, ha
sido foco de atraccién de poblacién
migrante tanto interna como externa.
En la actualidad, es la segunda region
del pais con mayor proporcién de
poblaciéon migrante, con un 6,7%,

1 El cédmo nombrar se vuelve un ejercicio complejo

en los espacios relacionales de investigacion critica. La
denominacion afrodescendiente, afrocolombiano, afro o
negro no ha estado exenta de tensiones (Restrepo, 2021).
De momento haré referencia a afrodescendiente, categoria
adoptada en la Conferencia Mundial contra el Racismo, la
Discriminacion Racial, la Xenofobia y las Formas Conexas
de Intolerancia de Durban en Sudéfrica de 2001 y poste-
riores conferencias de mujeres (Viveros, 2021).

precedida por la regién Metropolitana la
que contempla un 56,8% (INE, 2024).

La poblacién migrante en esta
region crecié en un 12,2% en relacion
con el afo 2022. Asimismo, concentra
un 21,4% de poblacién migrante entre
los 0y 19 anos, siendo la segunda
region del pais con la mayor proporcién
de nifies y jovenes migrantes (INE,
2024).A nivel regional, el colectivo con
mayor presencia es Bolivia (37,4%),
seguido por Colombia (28%) (INE,
2024). Este ultimo, durante el afio 2022,
se ubicé en el primer lugar (40,1%)
dentro de la comuna de Antofagasta
(INE, 2023). Por otro lado, esta regién
se ha caracterizado por un aumento de
familias migrantes en campamentos o
asentamientos informales, a proposito
del alto costo de vida y arriendo en
comunas como Antofagasta (Déficit
Cero y TECHO-Chile, 2024).

Una caracteristica importante de la
migracién en América Latina ha sido la
migracién sur-sur, «especialmente de
mujeres y hombres afrodescendientes
del Pacifico colombiano que se
desplazan hacia Chile, y que cruzan
las fronteras andinas en situacion de
vulnerabilidad juridica, econdémica y
social» (Echeverri, 2016: 92).

Arboleda Quifionez (2019), advierte
que los procesos migratorios asociados
a trayectorias afrodiaspéricas, se
vinculan a légicas glocales de violencias
estructurales y desplazamientos
asociados a racismo ambiental o
ecogenoetnocidio afrocolombiano,
basado en el destierro historico,
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genocidio, etnocidio y ecocidio. Analisis
similares han sido desarrollados en
tomas y campamentos en el norte

de Chile (Liberona y Pifiones, 2020),
los que estan compuestos por un
importante numero de poblacién
afrodescendiente colombiana. Es decir,
los campamentos, en una proporcion
importante, serian agenciados por la
diaspora afrocolombiana proveniente
de zonas histéricas de sacrificio y
ocupacion colonial como el caso de
Buenaventura (Liberona y Pifiones,
2020).

Investigaciones realizadas
recientemente en Antofagasta
(Macaya, 2022; Macaya-Aguirre y
Concha de la Carrera, 2020) sugieren
que la migracién proveniente del
Pacifico colombiano, particularmente
desde Buenaventura, Tumaco y Cali,
estaria encabezada por mujeres
afrodescendientes, sobrevivientes
de procesos extractivos y conflicto
armado en sus localidades. Segun
Stang y Stefoni (2016),la poblacion
afrocolombiana en Antofagasta
enfrentaria un contexto de racializacion
y criminalizacion, habitando entre
fronteras instituidas y microfisica de la
resistencia.

Los procesos de exilio de esta
poblacion han sido descritos en
un reporte de la Comision de la
Verdad de Colombia del afio 2022,
titulado Antofagasta. El Pacifico
colombiano en Chile. Sus hallazgos
basados en entrevistas de mujeres
en campamentos, enfatizaron en
escenarios de racismo y sexualizacién,
«marcados por las violencias que
recaen sobre los cuerpos jovenes»
(Comision de la Verdad, 2022: 14).

Si bien estas investigaciones
han abordado los procesos de
migracién/diaspora de la poblacion
afrocolombiana del Pacifico desde
perspectivas interseccionales, sus
hallazgos se concentran principalmente
en la poblacion adulta, quedando
un vacio respecto a las trayectorias
de nineces. En este contexto, esta
investigacion busca indagar en las
relaciones y espacios producidos
por nifieces afro en diaspora y sus
construcciones de negritud. Las
matrices analiticas contemplan
didlogos entre psicologia social critica,
geografias feministas y perspectivas
descoloniales.

Notas metodoldgicas

Estudio de casos

La presente investigacion usé una
metodologia de estudio de casos,
contemplando como fuente de analisis,
dos investigaciones cualitativas con
enfoque biogréafico-narrativo. Ambas

desarrolladas a partir de trayectorias
migratorias sudamericanas en
Antofagasta. Siguiendo a Stake, «el
estudio de casos es el estudio de la
particularidad y de la complejidad de un
caso singular para llegar a comprender
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su actividad en circunstancias
importantes» (Stake, 1999: 12). El
estudio de caso de caracter intrisenco
es uno de los tres tipos de estudio de
casos definidos por Stake, y al que se
aproxima esta investigacion, destaca
las historias de quienes «viven el caso»
desde una narrativa descriptiva que
permita que «los lectores puedan
experimentar estos acontecimientos
en forma indirecta y saquen sus
propias conclusiones» (Stake, 2013:
169). Asimismo, el texto enfatiza en

la funcion biografica del analisis de
caso; reconociendo las trayectorias
biograficas como dinamicas y no
homogéneas y donde el caso se
convierte en una matriz creativa y
compleja basada en diferentes redes
tematicas (Stake, 1999). La tradicion
biografica en investigacién cualitativa
es amplia y diversa (Silva Segovia,
2013) por lo quepara estos efectos,
las narrativas encarnan un cariz
transformador en tanto conocimientos
situados (Biglia y Bonet-Marti, 2009;

Martinez-Guzman y Montenegro, 2014).

Las dos investigaciones
seleccionadas fueron: a) Un estudio
del afio 2016 enfocado en las
trayectorias migratorias y autorretratos
de nifleces sudamericanas en la
region de Antofagasta y b) Un estudio
iniciado el aho 2018 centrado en las
formas de habitar en campamentos
de Antofagasta, especialmente en el
Macrocampamento Los Arenales.

La primera investigacion contempld
trabajo de campo en las tres provincias
de Antofagasta (Antofagasta, El Loa
y Tocopilla), utilizando metodologias
ludicas y artisticas para la produccién
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de relatos de vida y autorretratos
(Méndez Caro, 2017). La segunda
investigacién (Méndez Caro, 2021),
articulé herramientas participativas

y artisticas con enfoque biografico-
narrativo (Silva Segovia, 2013;
Martinez-Guzman y Montenegro, 2014).

El caracter situado de las narrativas
(Haraway, 1999) permite abrir didlogos
con epistemologias descoloniales (bell
hooks, 2022, Alcoff, 2016; Espinosa
Mifoso, 2016; Curiel, 2014; Hill Collins,
2012, Falconi, 2012) combatiendo
silencios y desautorizaciones
epistémicas y problematizando la
sedimentacion en la produccién de
corporalidades y espacios. En este
escenario, la herramienta analitica
seleccionada fue la produccion de
corpolugaridades (Méndez Caro, 2021).

Aspectos éticos

En el momento de ejecucion, ambas
investigaciones resguardaron

aspectos éticos de la investigacion

a través de la firma de asentimiento

y consentimiento informado y
protocolos éticos institucionales.

Cada participante, contactada por
muestreo de bola de nieva, conocid y
aprobé los objetivos y alcances de las
investigaciones, teniendo claridad de
que su participacion seria voluntaria
aun cuando contase con la autorizacion
de su familia. Asimismo, para fortalecer
un clima de seguridad, confianza y
bienestar se uso recursos ludicos y
artisticos como la creacién de dibujos y
juegos y la investigadora responsable,
con formacion en psicologia, contemplo
la aplicacién de primeros auxilios
psicolégicos o derivaciones en el caso
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de ser necesario. Particularmente, en

la segunda investigacion, se trabajo

en un espacio de campamentos en

que ademas se contd con una red de
apoyo comunitario. Por otro lado, las
participantes propusieron un nombre
ficticio para resguardar confidencialidad
y anonimato, pero conservando parte
de su construccion identitaria en la
creacion del mismo.

No obstante lo anterior, es
importante sefialar un dilema ético que
surge de este tipo de investigaciones
basadas en analisis de casos centrados
en investigaciones ya desarrolladas.
Esto, pues si bien hubo firma de
asentimiento y consentimiento
informado y metodologias ludicas y
artisticas para favorecer el bienestar
y participacion, el objetivo principal
presentado no buscé relevar las
narrativas de nifias migrantes
especificamente afrodescendientes,
tema de este articulo. Sin embargo,
esto se configuré en una dimension
emergente dentro de ambas
investigaciones, la que no habria
sido debidamente presentada en sus
hallazgos preliminares. Se observa
asi una limitacion dentro de este tipo
de manuscritos, dentro de un marco

Leyla Méndez Caro

de investigaciones que propenden

a la participacion y agencia infantil,
pues no hubo posibilidad de informar
debidamente sobre el énfasis de
articulos posteriores como éste y
discusion de su pertinencia.

Pese a la limitacion evidenciada, la
escritura de este texto desea dialogar
con la nocién de «escucha llevada a la
accion» (Liebel y Markowska-Manista,
2024) en tanto problematizar el a priori
de «dar voz» dentro de los Estudios
Sociales de la Infancia y objetivos
creados unilateralmente. Es decir,
propuestos por quien investiga, dentro
de un ejercicio de relacion de poder en
el binomio adultez-nifiez.

Este texto entonces devendria
en otro tipo de ejercicio ético post
investigaciéon pero que retoma sus
enjambres, en tanto escucha de
interpelaciones in situ que desbordaron
los objetivos iniciales y que habilita
procesos de justicia epistémica, en
este caso, en torno a las experiencias
de nifas migrantes afrodescendientes,
sus preguntas, heridas, resistencias y
re-existencias. Probablemente, ain una
accion modesta, pero que busca contar
historias que importan (Haraway, 2019).

Corpolugaridades como matriz analitica

La nocion de corpolugaridades,
quiebra dicotomias moderno-coloniales
referidas a la separacion entre

cuerpo y mente y cuerpo y espacio

y sitla una subjetividad corporizada

(y espacializada) que problematiza

lo identitario a la vez que historiza

trayectorias migratorias y diasporicas,
situando conexiones entre pasados y
presentes.

Asimismo, se nutre de la
interseccionalidad relacional y del
analisis de la colonialidad del género
de Maria Lugones (2008), del analisis
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de alteridades historicas de Rita
Segato (2007) y del concepto de
Amefricanidad de Lelia Gonzalez (1988).
Tales nucleos conceptuales situan

las relaciones sociales y lo identitario
desde una perspectiva dinamica a

la vez que reconocen procesos de
historizacion y antigeopoliticas (Lima,
2013) devenidas de la dominacion
colonial, expoliaciones histoéricas y sus
respectivas resistencias.

Las alteridades histéricas de
Segato advierten de la produccién de
subjetividad en torno a la configuracion
de estados nacionales.

Llamo alteridades histéricas a
aquéllas que se fueron formando a
lo largo de las historias nacionales,
y cuyas formas de interrelacion
son idiosincraticas de esa historia.
Son «otros» resultantes de formas
de subjetivacion a partir de
interacciones a través de fronteras
interiores, inicialmente en el mundo
colonial y luego en el contexto
demarcado por los estados
nacionales. (Segato, 2007: 62)

Respecto a la nocion de
«amefricanidad» se define como

un espacio sociohistérico y cultural
dinamico que trasciende un territorio
geografico. Esto ha sido teorizado de
manera similar a través de la nocién de
Caribe como matriz analitica (Zapata
Oliveira en Arboleda Quifidnez, 2010;
Grosfoguel, 2020). Asimismo, articula
una critica situada frente al racismo,
colonialismo, sexismo y explotacion
capitalista en América Latina (Gonzalez,
1988; Cardoso, 2014; Santos, 2013;
Akotirene, 2019; Ribeiro, 2019), al
mismo tiempo que interpela sobre las
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posibilidades de descolonizacién del
conocimiento (Ribeiro, 2019).

Las corpolugaridades sugeririan
una particular forma de «estar siendo»
(Kusch, 2007) que trasciende la esfera
geografica para dar cuenta de una
forma de habitar, entre tecnologias de
dominacion colonial y agenciamiento
de deseos colectivos y subjetividades
transformadoras.

A partir de esta aproximacion
analitica, se pueden sintetizar
preliminarmente tres dimensiones
emergentes asociadas a las
corpolugaridades: i) despojo, ii)
tecnologias de dominacién colonial, v ii)
Produccién de memoria y resistencias.
Estas se entretejen en las narrativas
biograficas producidas.

La interpretacion tendra en cuenta
la cristalizacién como criterio de
validez y rigurosidad metodoldgica.
Esta deconstruye la idea tradicional
de validez para brindarnos «un
entendimiento profundo, complejo,
rigurosamente parcial del topico.
Paraddjicamente, sabemos mas
y dudamos de lo que sabemos»
(Richardson, 1997, en Guba y Lincoln,
2012: 64).
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Narrativas biograficas

Las narrativas biograficas
seleccionadas para andlisis de caso,
corresponden a nifias y jovenes
afrocolombianas que han migrado
desde el Pacifico colombiano a Chile
y que al momento de la entrevista
residian hace mas de un afo en la
region de Antofagasta.

Dentro de la primera investigacion
(2016) cumplieron con los criterios
de inclusién, cuatro relatos
correspondientes a Rihanna (11
anos), Nina (11 afios), Luna (10 afos)
y Samanta (7 afios) y Mama chuleta
Violeta (4 afnos), quienes viven en
diferentes comunas de las tres
provincias de la Region de Antofagasta.
En la segunda investigacion (2018), se
seleccionaron los relatos de Shuri (16
anos) y Mar (14 anos), quienes viven
especificamente en campamentos
de la ciudad de Antofagasta. Los
nombres de las participantes fueron
elegidos de acuerdo con simbolos o
personajes significativos para ellas.
Cada relato se construyo a partir de las
conversaciones con las participantes y
se intenté modificar lo menos posible la
redaccion. Se privilegio el no perder un
hilo narrativo por tanto se uni6 parrafos
que hacian alusién al mismo tema.

Rihanna, 11 ahos. Antofagasta
(provincia de Antofagasta,
Antofagasta)

Me vine aca a Chile, no me acuerdo
cuando, pero si fue en el 2014. Estoy
aburrida no veo la hora de irme. [...]
Mi abuela trajo a mi papa y trajo a

unos tios y también se vino mi tio,

el hermano de mi mama, pero mi tio
se aburrio y se fue para Colombia.
[Mama] se vino también con nosotros,
porgue mi papa estaba aca, para que
tuviéramos una mejor vida.

[En Buenaventura] es divertido
porque nadie pelea, no hay racismo,
cuando por ejemplo un vecino necesita
algo de comer, el otro le da, o sea que
se quede con un poquito. Escuchan
musica, se divierten entre todos,
comen... era mejor alla en Colombia
porque yo no lloraba casi como acay
no me aburria tanto y con mis primas,
mi familia, comiamos, nos divertiamos

s

mas.

[¢ Por qué se vienen de Colombia?]
Porque en Colombia existe que
empiezan a matar, hay bandas,
empiezan a matar niflos también que
caen ahi y nosotros pues nos sacaron
de alla. Nunca vi, pero mi tia si vio
cuando mataban a un sefior, a un jefe
de una pandilla. Ellos no saben... no
entienden de que como ellos matan
gente, también después matan a su
familia de ellos. Deberian buscar la
paz entre ellos mismos porque somos
colombianos.

[...] Un tio se murid, yo estaba aca
en Chile. Lo mataron [...] le pegaron un
tiro en la cabeza [...] y mi abuela estaba
llorando porque era el hermano... todos
estabamos tristes en la casa jtodos! [...]
Me arrepiento de haber venido pa’ aca
pa’ Chile. [...] En Colombia era mejor,
nomas era porque mataban y si no
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mataran ningun colombiano estaria aca
en Chile, digo yo.

[Aqui] tenia nervio cuando llegué
al colegio, al salon, porque todos los
nifos me quedaron viendo. Como no
habia ninguna morena y yo vi para
todos los lados y empecé a llorar.

[En la calle] a veces los hombres...
quedan viendo... no me gusta, me da
rabia... pero es que me encanta andar
con short [pantalén corto] no puedo
ponerme por eso, me da miedo de
que como yo no conozco aca Chile y
que me lleven pa’ un lado que yo no
conozco y ahi pase algo. [...] No hay
un derecho a ;Como se dice? a poder
demandar.

A veces me dan ganas de cambiar
de color para que me dejen calzar. [...]
O sea como fantasia para ver como
se sentiria ser blanquita [...] pero igual
ya no me importa lo que piensen los
demas, ya me da lo mismo, ya me
estoy acostumbrando de que acé son
racistas. [¢ Te ha tocado defenderte
en algin momento?] Muchas veces,
si. [¢Qué les has dicho?] Que soy
colombiana y que a nadie le importa,
eh... ja mucha honra! soy colombiana
porgue me encanta mi pais que soy y
que me encanta el color que tengo.

Nina, 11 anos. Antofagasta (provincia
de Antofagasta, Antofagasta)

Mi abuela me crio [en Buenaventura]

y después mi mama a los seis [...] me
trajo para aca pa’ Chile y ahi mi mama
me cuidé el resto, [...] mama mandoé a
buscar a mi abuela pa’ que nos viniera
a cuidar mientras mi mama trabajaba
con mi papa.
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Una tia nos invité a quedarnos un
dia alla [campamento] ella me iba a
hacer unas trenzas. [...] Alli con mis
primas, como que no sé, como que
siento algo, pero... No sé, como en
todo el cuerpo ya, yo pienso que
cuando estoy con mis amigas o estoy
en la toma [campamento] pienso
que estoy en Colombia... Como hay
colombianos, entonces yo siento que
estoy como en Colombia. [Siento] como
que alegria.

[En la escuela] Que a veces dicen
que se vayan pa’ su pais y todas esas
cosas, que uno es negroy eso [...] En
realidad, si, me gusta porque eso es
lo que soy, [...] soy orgullosa de ser...
de ser negra, jle digo a mucha honra
que es el orgullo! [¢Siempre fue asi?]
Cuando era mas pequefia como que
mas, mas triste me colocaba. Aunque
con una amiga he aprendido mas como
a motivarme mas y a como no sentirme
mal, con ellas me siento segura.

Aca antes me decian negra coru...
negra «curiche», algo asi. [...] Es lo
que mas me molestaba que, que
discriminaran de mi color de piel [...]
en Colombia también hay blanquitos,
hay «paisa», les dicen asi y ellos nunca
discriminaban asi, nada. [Aqui] Es que
yo siempre le he respondido ja mucha
honra! jQue soy, que estoy orgullosal

Hay veces... piensan que las
colombianas le quitan los maridos a las
chilenas [...] dicen que las colombianas
venimos para aca a puro sacar plata
nomas, jes que para eso vinimos!, para
trabajar porque en Colombia casi no
hay tanto trabajo.
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Es que también en Colombia esta
como muy caliente. [...] Como que
matan mucho, entonces... De que
mantienen matando a la gente [...] Me
han contado y también lo he visto en
las noticias.

[Si pudieras hacer magia, cambiar
algo ¢ Para que la utilizarias?] ¢ Cambiar
algo? Ayudar a todos los pobres, si
fuera rica, famosa, ayudaria a todos los
pobres porque yo también... se supone
que yo también pasé por ahi. [...] Eso,
mas pa’ los nifos, quisiera darle mas,
€so. [...] Pienso que todos somos
iguales.

Luna, 10 anos. Tocopilla (provincia de
Tocopilla, Antofagasta)

Tengo 10 anos, yo soy de
Buenaventura, pero muchos afos vivi
en Cali. Mi mama ya tenia seis afios
aca en Chile, y ella me trajo cuando yo
tenia siete anos. (...) yo la extrafiaba
mucho... entonces cuando yo tenia
siete aflos, mi mama... me vino a
recoger a Colombia. [Y tu papa?] Yo
cuando era chica, ahi lo conoci, pero
yo no me acuerdo... y cuando fui a
Colombia en junio... ahi lo conoci.

Estudié primero en la ciudad de

Antofagasta y luego me vine a Tocopilla.

En el colegio fue terrible. Yo no
conocia a nadie, pasaba ahi sentada en
la escalera. Después llegd una nifia que
me invitd a jugar... pero era como para
molestarme. Después al otro dia, era
un nifo que reunia todos los libros de
los comparneros y me los pegaba en la
cabeza.

Ellos dicen que soy negra, gorda...
casi de todo [...] que no tenia que estar

Leyla Méndez Caro

alla. Pero mi mama dice que no son ni
tan blancos [...] que no tenia que coger
nada, que no le tenia que parar bola...
[Y tu ¢qué les dices?] Yo pelié...
cuando yo empiezo, que me dan rabia
0 me empiezan a decir cosas... yo me
coloco a llorar, igual que mi mama.
[... Con un compariero] me dio tanta
rabia, que lo cogi de aca (del pecho)
y lo arrastré. [...] Yo siento que no soy
bienvenida aca, que me tengo que ir,
acd yo no podria vivir asi.

A mi mama la trataron bien, pero lo
que a mi no me gusta es el hospital.
Uno esta muy enferma... jy nol... ahi
despacito trabajando. [...] Yo estuve
enferma y me tuvieron de las siete de
la mafiana hasta las nueve y ya se me
habia pasado (risas).

Samanta, 7 anos y mama chuleta
Violeta (4 anos). Calama (provincia
del Loa, Antofagasta)

Este relato sera compartido integrando
las intervenciones de un primo de
Samanta, quien la acompafné durante
la entrevista pues esta fue realizada

en el local comercial donde trabaja

su tia, madre de este primo y su
cuidadora. Cuando pregunté a la
entrevistada como deseaba llamarse
sefalé Samanta, y su primo también
respondié: mama chuleta Violeta.
Desde ese momento comenzé también
a participar de la conversacion.?

2 El trabajo de campo de esta investigacion se realizd
principalmente en colegios y en el centro de las ciudades.
En este caso, considerando locales comerciales donde
las madres o cuidadoras suelen llevar a sus hijes. En este
caso, dada la intervencion del primo de Samanta, también
se solicité asentimiento y consentimiento informado, pues
particip6 de igual forma de la entrevista, sin embargo su
relato no se consideré en un comienzo, sélo la entrevis-
ta de Samanta. En esta oportunidad he decido integrar el
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Samanta— En Cali, vivia con mi
mama y con mi abuela. Aqui vivo
con mi abuela, tia y prima. [¢Y tu
mama donde esta?] En Santiago, esta
trabajando, no me dijo cuando se iba,
pero si me dijo que se iba a ir, yo dije:
ique no! que no se fuera. [;y tu papa?]
Se murid... se murié en Cali. [Cuando
llegué] mi abuelita me fue a dejar al
colegio [...] después entré a la este, a la
sala y empecé a hacer tareas. [...] Toco
el timbre para ir al recreo y después
no tuve ningun amigo, después vino
una nifay yo le dije que si queria jugar
conmigo y dijo que si.

Me gusta hacer tareas e ir al patio
a jugar. Pero algunos comparieros
molestan y también molestan a mi
companera que es igual que yo jhasta
le dijeron caca un dial, chocolate o
cacay a mi también [...] era un nifio que
nos dijo asi. Ese nifio era bueno pero
ahora como unos nifos le ensefiaron
cosas malas ahora es malo! [¢ Por
qué crees que te habra dicho asi?]
jporque yo soy asi [se toca la cara] [...]
porque yo soy de este color por eso
[sefala autorretrato que pinta mientras
conversa) yo creo que me parezco a
ellos, pero ellos dicen que yo soy negra.

Mama chuleta Violeta— jElla esta
tristel

iA mi me gusta! Me gusta dibujar
y yo quiero el color negro [se dirige a
quien entrevista] jOye estoy haciendo
un «negrote»! (alza la voz). [(Y que
es un negrote?] Una persona negra.

texto sin fragmentar para no perder la riqueza narrativa de
la conversacion.
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iNosotros somos negrotes! [ COmo son
los negrotes?] jCuco!®

Samanta— Esta loco...

Mama chuleta Violeta— Me gustan
los negrotes, porque son muy negros.
¢, 0ye? sabi qué... [Dime] mis amigos
dijeron que [si] era un nifio cuco [me
preguntaron] si era yo [cuco] y yo no era
un cuco.

Samanta— [Si pudiera hacer magia]
la usaria para que todos me dejaran de
molestar.

Mama chuleta Violeta— ;Yo puedo
pedir otra cosa?[; Tu sabes lo que
es magia?] jSi! jmi papa hace magia
cuando quiere. [¢Y si tu pudieras hacer
magia, para que la utilizarias?] ;Yo
puedo hacer magia, pero cuando yo
s€, pero cuando yo puedo hacer hago
de esto (hace un movimiento) y puedo
coser toda la pelota, puedo hacer
magial

[¢ Para qué otra cosa utilizarias la
magia?] jPara ser nifial... ; Por qué
no me dicen nina? [; Te gustaria ser
nina?]isi! (rie)[¢Y si fueses nifia, qué
cosas podrias hacer?] Puedo hacer
(mueve el cuerpo), bailar, jyo bailo asi
con mis amigos! jy me pegan cuando
estoy bailando asi! [...] y yo los molesto
a ellos pa’ que me dejen de molestar .

3 «Cuco» hace referencia en Chile al diablo o algo
que asusta. Habitualmente se usa como expresion para
asustar a nifies a la vez que se les solicita que cumplan
con una norma: «si no haces esto, va a venir el cuco». Es
curioso como estas expresiones estan presentes dentro
de los juegos infantiles, donde ademas se asocia lo negro,
a lo peligroso. Durante el afio 2024 en un curso de psico-
logia mientras hablabamos de estos temas una estudiante
comentd que en su colegio (colegio privado de nifias, aso-
ciado a grupos de altos ingresos econdémicos) se jugaba a
«Quién le tiene miedo al hombre negro».
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Samanta: A mi también me molesta
(rie) porque es muy loco, molesta a
todos.

Shuri, 16 anos, Macrocampamento
los Arenales, Antofagasta (provincia
de Antofagasta, Antofagasta)

Llegué a los 4 afios a Antofagasta. He
estado toda mi vida aca, perdi mi nifez
aca... la perdi porque aca casi yo no
salia a jugar... yo era punto aparte...

O sea, no es que no me gustara aqui,
sino que en algunos casos eran muy
discriminadores, me hacian bullying.
Entonces desde ahi yo era punto
aparte, bipolar. Me decian palabras
comunes como las que dicen aca, que
negra cu..., maraca cu... Yo como

no sabia qué era, como estaba muy
pequena (10 afos), no respondia.
Entonces yo hasta ahora es que me he
querido ir pues... me hace falta mi pais,
como le he dicho a mi mama.

Discriminan porque uno era negrito,
o era mas cafecito. [...] Yo me siento
orgullosa de ser negra, no puedo decir
que no porque me siento orgullosa.
Para mi no es ofensivo, no me molesta,
de decirmelo, me lo pueden decir. Yo
antes [...] decia: jyo por qué soy negra,
por qué no soy blanca? [, En Colombia
también te lo preguntabas?] no, eso
fue cuando yo llegué aca a Chile.
Cuando llegué... pues se me quedaban
mirando, me miraban el pelo, o sea me
miraban como cosa rara.

Antofagasta es un lugar aburridor,
aparte del mall y la playa no hay otro
lugar para ir, todo el tiempo lo mismo.
Mi lugar preferido es el cine, me gusta
ver peliculas, me distraigo, yo cuando
veo peliculas se me vienen cosas

positivas, que quiero ser actriz, que me
gusta, que encajo. [¢,Cual es tu pelicula
favorita?] casi todas me gustan... ah!
pero ¢ ha visto usted la pantera negra?
Una de las protagonistas, Shuri, la
hermana... sabe todo de tecnologia
que, con solo ver, ella inventa. La
pelicula, habla como de un lugar que se
llama Wacanda [...] es un pueblo donde
la gente guarda sus recursos y que
solamente lo usan cuando es necesario.

Mar, 14 ahos, Macrocampamento los
Arenales, Antofagasta (provincia de
Antofagasta, Antofagasta)

Cuando vine a Chile no sabia a qué
venia y tampoco no me acuerdo
mucho. Solo me acuerdo que cuando
llegué a mi primer dia de clases (2015),
mi apellido era el Unico del colegio (...).
Sdlo recuerdo que me senti nerviosa
porque no les conocia y ellos ya me
conocian a mi.

Aqui en Antofagasta cambié del
atletismo al futbol y luego volvi al
atletismo (hacia atletismo en Colombia).
(...) y con tal que tenga que ver con
deporte, no importaba, ¢no?

En mi serie, son todos niflos y son
dos o tres nifias, contdndome, ¢no?
yo tengo 14 afios. Como que los nifios
siempre tratan de incluirnos en todo y
no por ser mujer hacernos a un lado
[¢, Crees que en otros espacios si se
excluye a las nifas?]. iEh... si!, cuando
son nifios mas grandes, ahi... [¢Por
qué sera?] Sera porque... se creen
mas grandes. No esta bien eso, porque
todos son seres humanos. Amiy a
un amigo, nos becaron por deporte,
entonces ahora voy a otro liceo. Hay
ninas mas grandes y miran feo.
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A las personas que nos miran
raro, les diria, no sé, que... piensen
que podrian ser ellos quienes estan
cambiando de pais y qué sentiria si le
hicieran lo mismo. Igual que por vivir
en un campamento, que no sé, que
por vivir en un lugar que no es tan rico,
No va a ser uno una persona pobre de
mente, tal como lo piensan ellos.

Vivir aqui creo que ha sido una
buena experiencia porque conocer a
personas de distintas partes es como
que te agrega mas cultura a tu vida (...)
[Aqui en el campamento] los nombres
de las calles son como de las personas
que viven aca (...) Son nombres como
Perd, Bolivia, Chile y Colombia (...)
Esta bien porque los identifica a todos,
porque la mayoria que vive aca son de
esos paises (...) ya se me hace normal,
al principio como que se me hacia mas
dificil porque todos tienen palabras
diferentes y como que no le entendia,
pero ahora es mas normal (...).

(...) Mi lugar favorito para estar es
la cancha... Pero lo que mas me gusta
ies el deporte!, cualquier deporte.

De Antofagasta, mi lugar favorito es

el estadio (...) como me gusta hacer
deporte, siempre que voy alli, voy

a entrenar o voy a competencias y

eso puede ser un futuro para mi. Me
gustaria ser atleta, o sea, hay personas
que son atletas y tienen por aparte
otro trabajo... seria entrenadora fisica,
preparadora fisica, eso.

[¢ A quién admiras?] Admiro
mucho a Caterine Ibarglien Mena
[afrocolombiana nacida en 1984 en
Apartadd, Antioquia, Colombia]. Ella
tiene el record del mejor salto.
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También admiro mucho a alguien,
pero no es de Colombia es de Jamaica.
Se llama Usain Bolt [atleta jamaicano
nacido en 1986]. El es el hombre
considerado mas rapido del mundo.
Ahora ya no hace mas atletismo sino
futbol en su tiempo libre, pero sigue
con su récord de 9 segundos y 58
centésimas en 100 metros, en ese
tiempo. Lo admiro, porque es muy
humilde. [...] O sea, como él es la
persona mas rapida no se cree la gran
cosa, si no que él estd empenado en su
trabajo, no lo hace para recalcarselo a
las personas.
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Nifieces afro, despojo y racializacion en la configuracion de
corpolugaridades

Las narraciones biograficas y sus
corpolugaridades sugieren las
dimensiones de despojo, tecnologias
de dominacion colonial y produccion
de memoria y resistencias. Estas

han sido movilizadoras dentro de la
configuracion de nifeces afro.

El despojo histérico aparece con
crudeza en varios de los relatos
cuando, por ejemplo, implicitamente
reviven el conflicto armado en
Colombia*. Este ha marcado
profundamente las vidas de nifieces
afrocolombianas quienes encarnan y
reproducen circuitos diaspoéricos tal
como advirtié Nina o especificamente
Rihanna, cuando sefala que «si no
mataran, ningun colombiano estaria aca
en Chile».

Dentro de sus trayectorias
migratorias, se observa la busqueda
de un lugar en tanto conexién de
pasados/presentes para resarcir
subjetividades fragmentadas por
los procesos de despojo. Nina, por
ejemplo, vitaliza una corpolugaridad
afro en campamentos, con sus tias y
primas. Alli siente que esta en Colombia
y esta afeccion deviene en alegria.
Las practicas de cuidados en estos
espacios, sugeririan la presencia de
una matriz de cuidados afrocentrados,
en la que se fortalece una pertenencia

4 De acuerdo con el Centro de Memoria Histérica,
16.879 menores de 18 afios fueron victimas de reclu-
tamiento entre 1960 y 2016. Asimismo, sus cuerpos se
convierten en botin de guerra de uno u otro actor armado,
sufriendo abusos sexuales y psicolégicos graves (Lépez et
al., 2017).

identitaria.. Por otro lado, Shuri
construye una corpolugaridad afro

a través del cine, donde potencia

una imaginacion transformadora. Si
bien no hace referencia directa a su
campamento, conecta con los despojos
histéricos, organizacion y espiritualidad
afrocentrada de su pelicula favorita.
Alli <encuentra un lugar», a la vez

que emergen pasados/presentes
imaginados, los que se proyectarian en
su deseos Yy trayectorias biograficas.

En el relato de Mar, la presencia
y subversion del despojo se hace
presente a través del deporte y
referentes afrodescendientes. La
conexion con el estadio y la cancha,
activan corpolugaridades del
pasado/presente, al mismo tiempo
que la conectan con Colombiay la
imaginacién de un futuro posible.
Asimismo, Mar reflexiona criticamente
sobre el estigma asociado al habitar en
campamentos y la situacion comuin que
agrupa a familias de distintos paises
latinoamericanos que han migrado y
levantado estos espacios. Sus relatos
advierten de racismo estructural
devenido de desigualdades historicas.

En el caso de Rihanna, Luna,
Samanta y Mama chuleta Violeta,
su lugar de habitacién no es un
campamento, pero las vidas de
algunas transcurren en ferias y locales
comerciales donde acompanan a
sus cuidadoras en el trabajo. Asi,el
comercio se convertiria en un lugar
importante de reapropiacion del
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espacio dentro de las dimensiones de
despojo y memorias de resistencias.

Las tecnologias de dominacién
colonial (Restrepo, 2020), como otra
dimension de las corpolugaridades, se
expresa en los relatos a partir de los
procesos de racializacion. Shuri, Nina,
Rihanna, Luna y Samanta, profundizan
en esta dimension a través de la
reflexion sobre las construcciones
de negritud. Es interesante como en
estos casos emergen imaginarios de
lo abyecto vinculados al insulto. En
este contexto, se instalala figura de
la prostituta («maraca»), «curiche»,®
«cuco», en el ejercicio de control y
disciplinamiento corporal, a la vez
que se reproducen y producen los
estandares de lo nacional y aquello que
quedaria fuera de sus parametros de
blanqueamiento y pureza/limpieza de
sangre.

Siguiendo esta linea de analisis,
es interesante el relato de mama
chuleta Violeta, quien a sus 4 afnos
problematiza la racializacién de su
corporalidad y binarismos propios de la
colonialidad de género (Lugones, 2008).
Asi defiende lo «negrote nifia» como
parte de su corpolugaridad y advierte
de las tensiones que vivencia en el
espacio relacional educativo donde sus
pares le molestan por «su color de piel»
y por «su forma [afeminada] de moverse
y bailar».

En los otros relatos este proceso
de otrerizacion en Chile, se hizo

5 «Curiche» es una palabra de origen mapuche, que
significa «gente de piel oscura». Con el tiempo adoptaria
connotaciones negativas configurandose en un insulto
dirigido hacia poblacion racializada osectores populares:
«indio curiche, negro curiche».
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consciente de manera dolorosa. Por
ejemplo, se atraveso por una fase
de «saberse negra» sin entender
bien qué significaba, sin embargo,
posteriormente en algunos relatos se
observé como esta emocionalidad
fue transformandose para dar paso
a problematizaciones en torno a la
negritud.®

Los relatos sugieren como las
participantes se dan cuenta del «ser
negras» en procesos de interaccion
social en Chile, siendo sugerente
conectar sus experiencias con el
potencial analitico del poema «Me
gritaron negra», de 1978, de Victoria
Santa Cruz, con el que se inici6 este
texto. En este poema de fines del siglo
XX en Peru, al igual que, en el relato
de Shuri en Chile en el siglo XXI, se
observan procesos de otrerizacion,
que reproducen y producen un lugar
que antes no existia dentro de sus
trayectorias. Este lugar posteriormente
es problematizado y reconstruido como
lugar de resistencia.

En este contexto, el insulto también
activé corpolugaridades de subversion.
Asi, se observo en las narraciones
biograficas, las que resignificaron el
desprecio inicial asociado a lo negro,
transforméandolo en subjetividades
politizadas (Restrepo, 2020). Es
decir, tensionaron aquel «fuera de
lugar» ya referido por aproximaciones

6 La negritud, siguiendo a Césaire, seria una de las
principales herramientas en contra del colonialismo; no
pertenece a un orden bioldgico sino a «una suma de ex-
periencias vividas que han terminado por definir y carac-
terizar una de las formas de lo humano destinada a lo que
la historia le ha reservado [...] grupos humanos que han
experimentado las peores violencias de la historia, grupos
que han sufrido, y que aun hoy sufren con frecuencia, el
ser marginados y oprimidos» (Césaire, 2006: 86).
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autobiograficas de activistas afro
(bell hooks, 2022; Viveros Vigoya,
2021; Santa Cruz, 1978), enfrentando

Leyla Méndez Caro

el racismo y la sexualizacion de sus
corporalidades.

Construccion de lo comun y corpolugaridades en resistencias

En este subapartado enfatizaré en la
tercera dimensién de corpolugaridades
asociada a produccién de memorias
en resistencias. En esta se observa

la «construccion de lo comun» y
«estéticas de resistencias», asi como
se observod en la narracion de Nina,
cuando comenta sobre su vinculo con
el campamento en el que viven sus
tias: «yo pienso que cuando estoy
con mis amigas o estoy en la toma
[campamento] pienso que estoy en
Colombia».

Vivir en campamentos, siguiendo el
relato de Nina, Shuri y Mar, de alguna
manera revitaliza sus corpolugaridades
y las conecta con aquella tierra que
debieron dejar. Asimismo, nos acerca
a formas de organizacion y produccion
de lo comun con matriz afrocentrada y
en este sentido, es sugerente la relacion
que eventualmente se pueda proponer
con la nocién de quilombo (Brasil) y
su simil en Colombia denominado
palenque (McFarlane, 1991; Castano,
2015; Parra-Valencia et al., 2022).
Cabe sefalar, que las participantes
si bien nacieron en Colombia, no
necesariamente tienen algun vinculo
directo con territorio de palenques.

No obstante, provienen de territorios
en que historicamente se asentd

la poblacién africana esclavizada
(Liberona y Pifiones, 2022).

De alguna manera, ese sentir con,
es compartido en los relatos de Nina,
Shuri y Mar. Si bien no nos hablan de
una organizacion institucionalizada
dentro del campamento, nos interpelan
sobre un tipo de organizacion
comunitaria que, reconocida o no
como quilombo o palenque, sugiere
otras formas habitar el espacio desde
matrices afrodiasporicas. Surgen asi,
corpolugaridades afro en campamentos
desde un espacio semidtico-material
que moviliza su existencia y devenir
con (Haraway, 2019). Andlisis similares
han sido reportados por el informe de
la Comisién de la Verdad (2022), el que
vinculo el habitar en campamentos
con el «xombligarse» nuevamente en
la tierra, siendo esta, una metafora 'y
practica ancestral afrocentrada que
alude a enterrar el cordon umbilical y la
placenta en la tierra donde se nace.

Asimismo, particularmente
en el relato de Nina, el cabello y
especialmente los peinados con trenzas
son identificados como significativos
pues le permiten vincularse con
otras mujeres afrodescendientes. El
peinado deviene en corpolugaridad
comun a través de la cual se activan
conocimientos comunitarios aprendidos
de manera transgeneracional..
Estos conocimientos serian parte
de ese espacio/corazén de la
didspora africana, o, como se
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sefald previamente, activarian un re
«ombligarse» en campamentos. Este
andlisis también ha sido planteado por
otras investigaciones (Villareal, 2017;
Dominguez, 2022) las que reportan la
manera en que se gestiona la identidad
afro a través del cabello, en tanto
estética antirracista (Villareal, 2017) y
de resistencia como estrategia politica
(Dominguez, 2022).

Si bien en los relatos de Shuri y Mar,
a diferencia del relato de Nina, no se
describen con tanta claridad formas de
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organizacion gestionada por familias
afro, sugieren una forma diferenciada
de habitar en sus campamentos a
partir de la configuracion de espacios
pluriculturales. Es decir, existiria un
reconocimiento de sus particularidades
culturales observadas en la gestion y
organizacion del espacio. Asimismo,
se problematizan los discursos de
racializacion y estigmatizacion que
recaen sobre éstos, tal como lo
desarrolla Mar.

Contrapuntos finales

Las narrativas biograficas
presentadas en este estudio de caso
dejan entrever experiencias de racismo,
las que cobran sentido particularmente
en el arribo a Chile. Esto no niega el
orden sociorracial colombiano que
desde el periodo colonial también ha
impuesto e instituido jerarquizaciones
(Viveros Vigoya, 2021) sino que
mas bien da cuenta de procesos de
otrerizacion tejidos en las trayectorias
diasporicas y en el habitar de un pais
que desde el siglo XIX institucionaliz
politicas de blanqueamiento, las que
pese a su derogacion, siguen latentes
en nuestra sociedad. Dichas politicas
habrian apuntado al «blanqueamiento
de la raza» influenciadas por el racismo
cientifico y perspectivas eugenésicas
de la época (Subercaseaux, 2011 en
Amigo, 2023).

En este sentido, Chile a diferencia
de Colombia y su Constitucién de
1991, no cuenta con un estatuto que
reconozca la nacion como «pluriétnica y

multicultural».” Asimismo, los procesos
de reivindicacién de una educacién
afrodescendiente propia estan en
ciernes e impulsada principalmente por
colectivos antirracistas8.

Viveros Vigoya (2021) sefala que en
Colombia la presencia de movimientos
negros entre 1993 y 1998 lograron
concretar diferentes iniciativas y
proyectos de ley en este ambito.

«El nuevo multiculturalismo propicio
cambios en la forma en que el sistema

7 Més bien recientemente en el aflo 2022, cuando se
discutio el proyecto de una nueva constituciéon se observd
la emergencia de imaginarios racistas velados y que, de
alguna manera, desde mi perspectiva, habrian contribuido
al fracaso de la misma.

8 En el norte de Chile, Arica cuenta con un importante
movimientos cultural y politico afrodescendiente el que

ha impulsado transformaciones a partir de sus practicas
de autorreconocimiento y problematizacion del racismo
en Chile y la necesidad de espacios de educacion. Cabe
mencionar el movimiento afrodescendiente Luanda (ver
https://medicina.uchile.cl/noticias/147804/colectivo-luan-
da-expuso-sobre-el-pueblo-afrrodescendiente-en-chile)
o colectivas artisticas feministas antirracistas como Aluna
També en Arica y Tumba Diabla, y Afrikarte en Antofagas-
ta,o agrupaciones de revitalizacién artistica y cultural de
matriz afrocentrada, como Perla negra o Ensamble afro
fusién, solo por mencionar algunas.
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educativo en Colombia era concebido
y por primera vez, el estado incorporo
de manera legal la educacion propia
o etnoeducacién de las comunidades
afrocolombianas e indigenas» (Viveros
Vigoya, 2021: 155-156).

Si bien la instalacion de perspectivas
multiculturales en contextos
neoliberales no esta exenta de
conflictos dada su instrumentalizacién
(Walsh; 2012; Curiel; 2014, Segato,
2015; Alvarado Lincopi; 2016, Zapata;
2019; Viveros Vigoya, 2021), como
advierte la autora, de alguna manera
habria contrarrestado la subordinacion
intersubjetiva de comunidades
afrodescendientes. Quiza esto habria
facilitado el fortalecimiento identitario
de Mar, previo a la migracion a Chile,
encontrando otras herramientas
para enfrentar el racismo e incluso la
«exotizacion amable» de sus espacios
educativos. En el caso de Shuiri,
Rihana, Nina, Luna y Samanta, viajaron
a Chile a temprana edad, debiendo
enfrentar algo que no conocian.

De acuerdo con los hallazgos
presentados previamente, interpreto
practicas de matriz afrocentradas
que resisten al racismo y producen
re-existencias en torno a formas
otras de vivir en campamentos. Estas
practicas configurarian modos de
organizacion y resistencias ancestrales
a partir de la reconstruccion de
espacios propios/comunes devenidos
de la vivencia del despojo (Nascimiento,
2021; Carmo, 2020). Las practicas
comunitarias en campamentos podrian
configurar ecos de aquello que en algun
momento se denomind palenques
y quilombos. Cabe recordar, segun

Leyla Méndez Caro

Nascimiento (2021), que los quilombos
en Brasil albergarian la idea de ser/
existencia en movimiento y habrian
sido una forma de organizacién

social, econémica y politica de origen
angolés pre-diasporica; anterior a los
procesos de colonizacion y que fueron
reactivadas en ese escenario. En la
actualidad estos lugares se erigen
como formas de resistencia cultural

y practicas de cuidado espiritual,
revitalizando nociones ancestrales
vinculadas al constante devenir de la
vida, en distintos espacios de diaspora
(Nascimiento, 2021).

Por otro lado, los palenques en
Colombia,habrian permitido el acceso
a niveles de autonomia territorial de
la poblacion esclavizada en condicion
de huida o cimarrona (Castano,
2015). Asimismo, posibilitaron la
organizacion y practicas culturales,
espirituales y politicas afrodiaspéricas
(Parra-Valencia et al., 2022: 5).

En la actualidad estos espacios

de resistencias y re-existencias
(Hurtado y Porto-Gongalves, 2022)
se mantienen vigentes, conformando
proyectos de vida colectivos bajo la
revitalizacion de la filosofia ubuntu,
enfrentando el extractivismo en el Valle
del Cauca (Mina, Machado, Botero

y Escobar, 2015) o fortaleciendo
practicas de grupalidad sanadora,
donde particularmente las mujeres
son las hiladoras del tejido espiritual
y comunitario (Parra-Valencia et al.,
2022).9 Los campamentos, no son
identificados como quilombos o

9 Una practica funebre de grupalidad sanadora es el
Lumbald, una practica funebre de matriz africana Bantu
que consiste en velar a las personas que han muerto y que
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palenques, sin embargo, devendrian
en lugares de cuidados y «sanacion»
psicosocial, en tanto resarcimiento de
tejidos comunitarios, proyectados en
las préacticas de trenzados, canchas de
juegos, comercio o comida en comun.

Las narraciones biograficas emergen
como campos en disputa, asi como
la memoria social y colectiva que
devendria en resistencias, recuperacion
y resurgimiento (Beverley, 2013;
Haraway, 2019). Estas concentran
insurgencias epistémicas y con ello un
profundo potencial transformador frente
a regimenes latentes de colonialidad
del poder (Quijano, 2007) y de género
(Lugones, 2008).

Los relatos han tensionado
imaginarios coloniales en torno a la
nifez (Liebel et al., 2024), asi como
aquellos vinculados a pasividad
e inmadurez. De esta manera,las

es parte de la espiritualidad de San Basilio de Palenque
(Parra-Valencia et al., 2021).
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participantes reflexionaron criticamente
sobre sus trayectorias diaspéricas;nos
interpelaroncomo investigadoras a

la vez que problematizaron su estar/
siendo en el mundo. Esto configurd
practicas de re-existencias que
buscan vencer el olvido tensionando
la otrerizacién. A propdsito de esto,
quisiera cerrar con un extracto del
relato de Nina quien, desde una
impronta poética, se pregunta por sus
pasados/presentes de un corpolugar
comun.

Es la pregunta que siempre me
he hecho [..] donde termina esa
persona, esa mama. Quiero
encontrar, saber... encontrar
mamas y papas que no conozco...
Abuelos y abuelas que no conozco,
eso es lo que queria encontrar en la
vida [...] yo me digo, esa pregunta
yo se la dije, se la pregunté a usted,
que como hablaban antes que
llegaran los espafoles... Esa, eso
es lo que quisiera saber... (Nina, 11
anos, Antofagasta)
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